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CHARAKTERIS,TICKE RYSY ZBOZNOSTI ZEN ]
Z PANOVNICKYCH RODIN V HAGIOGRAFICKYCH TEXTECH
VE STREDNI EVROPE VE 13. STOLETI
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Zdislava Pivodova: Characteristic Features of Piety in Women from Sovereign Families in 13-century
Central Europe

The study deals with characteristic features of piety in women with sovereign background in 13" Century
Central Europe and their mutual influences. It presents the conclusions of a comparative analysis of their
legends with a critical commentary which evaluates the concepts in the context of legendistic topoi.
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Predkladana studie se zabyva charakteristickymi rysy zboznosti zen z panovnického
prostiedi ve 13. stoleti, a to konkrétné osobnostmi Hedviky Slezské (1 1243), Alzbéty
Durynské (+1231), Anezky Ceské (f 1282) a Anny Slezské (+ 1265).! Tyto Zeny byly
zvoleny z nékolika diivoda: (1) na zékladé vzajemnych rodovych vazeb (Hedvika byla
tchyné Anny Slezské, ktera byla sestrou Anezky Ceské a Alzbéta Durynska byla jejich
sestienice), (2) na zakladé velmi uzkého ¢asového vymezeni, (3) na zakladé geografické
blizkosti jejich zivota. Osobnost Hedviky Slezské je velmi dilezita, a to nejen pro aspekty
jejiho Zivota, které budou zminény v ¢asti vénujici se samotné analyze zvolenych prame-
ni, nybr i pro jeji duchovni roli v Zivotech Anny Vratislavské? a Anezky Ceské. Alzbéta
Durynska byla vyznamna tim, Ze byla svatofecena jako prvni z nich, a tak mohla byt
témto Zenam nejsnadnéji piikladem, ustanovenym katolickou cirkvi. Klara z Assisi byla
zahrnuta, prestoze nespada do vymezené geografické oblasti ani vladnouci elity, z toho
diivodu, Ze je pokladéna za duchovni matku Anezky Ceské a jeji legenda je soucasné
matefskym textem k Milanské legende, ktera je nejstarsi dochovanou legendou o svaté
Anezce.? Nicméné bude zminéna pouze v souvislosti s Mildnskou legendou, hlavng proto,
ze v konfrontaci Klafiny a Anez¢iny legendy lze dobie sledovat nasledovani nekterych
praktik (respektive minimalné to, co hagiograf pfejima). Anna Vratislavska je v textu
specifickym ¢lankem, protoze oficialniho svatofeCeni se ji nedostalo, ale existuje k ni
legenda, z cehoz Ize usuzovat, zZe tato idea vznikla (minimalné u vratislavskych klarisek).
TtebaZe nebyla naplnéna, rezonuji v ni stejné fenomény jako u ostatnich.

Ackoliv se mize na prvni pohled zdat, Zze téma je jiz vyCerpano, protoze zboznosti
zen z panovnickych rodin bylo vénovano nékolik studii, neni tomu tak.* VSechny tyto

1 Cela studie vychazi z Casti autordiny bakalarské a magisterské prace: Zdislava CEKOTOVA, Model aris-
tokratické svétice ve 13. stoleti na prikladech Zdislavy z Lemberka a jeji rodiny, Anezky Ceské a Alzbéty
Durynské, Olomouc 2018 (nepublikovana bakalafska prace); Z. CEKOTOVA, Anna Vratislavskd, mezi
Slezskem a Cechami, Praha 2020 (nepublikovana magisterska diplomové préace).

2 Snacha Hedviky Slezské, vétsinou uvadéna jako Anna Lehnicka, Vratislavska ¢i Slezska, manzelka Jindfi-
cha II. Pobozného. Ona i Anezka Ceska byly vychovavany v Trebnici, kde méla na jejich vychovu vliv.

3 Ed. Radim JACHYM, Frantiskanské prameny I, Cesky Té&in 1994; Ed. Jan Kapistrin VYSKOCIL, Le-

genda blahoslavené Anezky a ctyri listy sv. Klary: kriticky rozbor textovy i vécny legendy a ctyr listii s nej-

starsim (piivodnim) textem milanského rukopisu, Praha 1932.

Ze svétové produkce naptiklad: Jane TIBBETS SCHULENBURG, Forgetful of Their Sex. Female San-
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texty se vénuji bud’ Cisté¢ fundacim, nebo obecné typologii, a nezabyvaji se dostatecné
jednotlivymi aspekty jejich zivota a vzajemnymi vztahy, které, jak studie ukaze, jsou
pro jejich zivotni kroky klicovym aspektem, ani porovndnim vybranych pramend. Sa-
moziejme nesmime opominout otazku, do jaké miry od sebe jednotlivi autofi primarnich
pramenti opisuji, vliv hagiografickych zvyklosti a skute¢nost, ze se jedna o jistou formu
prezentace rodu.’ To je velky diskurzivni problém dané prace, s nimz se budeme po celou
dobu potykat.

Badatelské otazky tedy byly formulovany nasledovné: Odlisuji se od sebe v néem
sledované legendy? Existuje néjaky Gizus ctnosti, ktery se mél u téchto zen objevovat? Do
jaké miry od sebe prameny navzajem opisuji? Do jaké miry byla hagiografickd produkce
zboznym pranim a do jaké miry realitou? Lze na to odpoveédét? Hlavni prameny studie,
jak uz ostatné vyplyva z predchazejiciho textu, jsou legendy, které do jisté miry podavaji
informace o kazdodennosti, jiz vSechny tyto zeny zily, a zaroven popisuji urcity ideal,
kterého mély dosahnout. Ackoliv se jedna o prameny z historického hlediska pro interpre-
taci ¢astecné problematické, protoze se v nich ve velké mite setkavame s diskurzivnimi
problémy, nemély by se opomijet, i kdyz je nutné se k nim stavét obezretne.

V pripad¢ legend Casto narazime na problém odliseni autorské prezentace zbozného
prani, tak aby odpovidaly idedlu, od skutecnosti. Zaroven dochazi k prolinani jejich zi-
votni reality do Gzu psani hagiografickych textt, takze nejvétsi problém, s nimz se v pii-
padé¢ téchto prameni setkavame, je otazka, do jaké miry autofi legend koriguji prezentaci
svétce a jak velky vliv na né svétec ma. Je tedy nutné se s zanrem urcitym zplisobem
kriticky vypofadat, coz znamena vyrovnat se s jeho dobovymi a Gitvarovymi piedstavami.
K tomu napomohou prace literarnévédni, protoze diskurzivni analyzy jsou nerozlu¢né
spjaty i s jazykovymi a literarnimi obtizemi. Pro zakladni vymezeni legendy jako literar-
niho zanru vychazi text z prace Dagmar Mocné a Josefa Peterky, vyznam pro vymezeni
moznosti prace s textem a jeho interpretace fesi Jana Nechutova®, k historickému vyvoji
zanru je uzite¢ny prispévek Gabriela Huncagy, tfebaze hlavni téma jeho piispévku je jiné,
a fada dalSich praci.’

ctity and Society, ca. 500-1100, Chicago 1998; Ed. Catherine M. MOONEY, Genfered Voices. Medieval
Saints and Their Interpreters, Philadephia 1999; Gabor KLANICZAY, Holy rules and Blessed Princesses.
Dynastic Cults in Medieval Central Europe, Cambridge 2002; Maciej MICHALSKI, Kobiety i swigtos¢
w zZywotach trzynastowiecznych ksieznych polskich, Poznan 2004; Grzegorz PAC, Kobiety w dynastii
Piastéw: Rola spoleczna piastowskich zon i corek do potowy XII wieku - studium poréownawcze, Torun
2013; U nas napiiklad Markéta SPUROVA, Stiedoevropské zboiné Zeny z panovnického prostiedi ve
13. stoleti a jejich vztah k fundacim, in: Od knizat ke kralim: sbornik u pfilezitosti 60. narozenin Josefa
Zemlicky, edd. Eva Dolezalova — Robert Simtinek, Praha 2007, s. 230-235; Bozena KOPICKOVA, Idedlni
modely Zivota ovdovelych kraloven, knézen a slechticen v Ceském stiedoveku ve svétle reality, in: D&jiny
zen, aneb Evropska zena od stfedovéku do poloviny 20. stoleti v zajeti historiografie. Sbornik piispévki z
IV. pardubického bienale 27. — 28. dubna 2006, edd. Katefina Ptackova — Milena Lenderova— Jana Strani-
kové, Pardubice 2006, s. 226; Pavlina RYCHTEROVA, Zenska zboznost ve sttedovéku. N&které aspekty
jejiho vyzkumu, in: Tamtéz, s. 115-124; Martin NODL, Stredoveéké dilema Zenské svatosti, in: Tamtéz,
s. 105-114.

5  Robert SIMUNEK, Pamét a tradice v prostiedi Ceské Slechty, Mediaevalia Historica Bohemica. 10, 2005,
s. 199-246; Julius SCHWIETERING, The Origins of the Medieval Humility Formula, in: PMLA, Vol. 69,
1954, Nr. 5, s. 1279-1291.

6 Jana NECHUTOVA, Latinskd literatura ceského stredovéku do roku 1 400, Praha 2000.

7  Dagmar MOCNA — Josef PETERKA, Encyklopedie literdrnich Zanrii (dale jen Encyklopedie), Praha —
Litomysl 2004, 332-339; D. MOCNA — J. VRAJOVA, Metody literarni historie, Olomouc 2015; Gabriel
Peter HUNCAGA, Kanonizacni proces ako pociatok kultu zakladatela rehole v stredoveku na priklade
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Jak vyplyva uz z ptredchazejiciho textu, studie se musi nutn¢ vypotradavat s nékolika
riznymi problémy. Zauzleni nastava uz v tom, ze legenda kromé ucelu literarniho v sobé
nese i slozku liturgickou a didaktickou, kterézto komponenty maji jiné textové cilea jsou
silné€ ovlivnény soudobymi katolickymi ptedstavami o svatosti.® Tyto cile komplikuji roz-
liSovani literdrnich topoi® (dale bude pouzivan pojem topoi, nikoliv diskurz), protoze
u kazdé prezentované skuteCnosti vyvstava otazka jeho ticelovosti.

Zajimavé metodologické vychodisko mozna trochu necekané nachazim v praci Carla
Ginzburga Inkvizitor jakozZto antropolog,' kde je inkvizitor stavén do pozice toho, kdo
zaznamenava lidové zvyky. To je podle mého nazoru snadno pienositelné i na osobu
hagiografa. Minimaln¢ v piipadé kuridlnich zdznamu vyslecht svédkt vidime neptehléd-
nutelnou paralelu (napiiklad Alzbétiny Dicty).!! Nicméné i vétSina hagiografickych textd
alespon Castecné vychazi z téchto akt, takze v legendach rezonuji, a navic v né¢em po-
pisuji lidovou zboznost piesnéji nez kurialni vyslechy, protoze jsou ji ptimo ovlivnény.

Badatel narazi i na dalsi stejné problémy jako Ginzburg v zaznamech o vyslesich
inkvizitorti, protoze i Ginzburg musi rozpoznavat, co je inkvizitorsky topoi a co vypove-
zené skutecnosti. I v pfipadé zkoumani hagiografickych textt vyuzivame ,,antropologic-
ky postoj*, ktery nas vede ke konfrontaci riznych kultur (svétice 13. stoleti ve stfedni Ev-
rop¢ je ovlivnéna jinymi okolnostmi nez na Zapad¢). V tomto pripade sice nelze pracovat
se vzdalenymi kmeny, ale rozdily najdeme i napti¢ Evropou (stejné jako mezi ¢arodéjnic-
tvim v Anglii v 17. stoleti a na kontinent¢).'? Ostatné jak uz ve své knize popisuje Peter
Dinzelbacher', svétice a ¢arodéjnice maji ve svém chovani hodné podobnych znak.
Rozdilné je pouze jejich hodnocenti, a tedy i text Carla Ginzburga je metodologicky uplat-
nitelny v nasledujici praci. Oznacila bych to za ,,antropologii katolického svéta®, protoze
naptiklad fenomén svatych abatysi se prenasi ze zapadni Evropy dal k Vychodu, ale tte-
ba kajici princezny jsou spise specifikum stiedni Evropy. Metodologicky studie pracuje
predevsim metodou komparace prameni stejné jako Ginzburg v piipadé inkvizitorskych
akt. I on v téchto zaznamech hleda to specifické a bézné. Tato metoda podle mého nazoru
tesi 1 problém diskurzu obsazeného ve sledovanych textech.

Pramenna zakladna této studie byla ¢aste¢né naznacena jiz vyse, ale pro uplnost kromé
jiz zminéné Milanské legendy a legendy o svaté Klare bylo jesté pracovano s legendou
o Alzbété Durynské Dietricha von Apolda, s legendou o Hedvice Slezské znamou z Ko-
dexu lubinského a edici Vita Annae."*Mildnskd legenda byla vybrana, protoZe je to nej-

kanonizacnich aktov sv. Dominika, in: Svitec a jeho funkcie v spolecnosti I, edd. Rastislav Koziak — Jaro-
slav Nemes, Bratislava 2006, s. 277-278; J. TIBBETS SCHULENBURG, Forgetful of Their Sex, s. 17-57;
Thomas HEFFERNAN, Sacred Biography: Saints and their Biographers in the Middle Ages, Oxford 1988;
Patrick GEARY, Living with the Dead in the Middle Ages, London 1994.

8 Jana NECHUTOVA, Latinska literatura ceského stredovéku do roku 1400, Praha 2000, s. 23.
9 Topoi jsou soucasti diskurzivni analyzy metodou tzv. uzlovitych boda.
10 Carlo GINZBURG, Inkvizitor jakozto antropolog, KUDEJ, ro¢. 7, 2005, &. 1-2, s. 39-48.

11 Edi¢né: Dicta quatuor ancillarum, in: Quellenstudien zur Geschichte der hl. Elisabeth Landgréfin
von Thiiringen, ed. Albert Huyskens, Marburg 1908, s. 112—140.

12 C. GINZBURG, Inkvizitor jakozto antropolog, s. 39-48.
13 Peter DINZELBACHER, Svétice, nebo carodéjky?, Praha 2003.

14 Ed. Monika RENER, Die Vita der heiligen Elisabeth des Dietrich von Apolda, Marburg 1993; Ed. Jozef PA-
TER, Legenda $wigtej Jadwigi, Wroctaw 1993; Ed. Alexander SEMKOWICZ, Vita Annae dicissa Slesiae,
in: Monumenta Poloniae historica = Pomniki dziejowe Polski IV., Lwow 1884, s. 656—661.
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star§i dochovany text AnezCiny legendy, a tedy rekonstruuje nejvérnéji soudobé legendis-
tické trendy. Ctenaf si mozné klade otazku, proé studie nepracuje rad&ji s edici Alzbétiny
Dicty, ktera je nejstarSim textem a formaln¢ se blizi k zapisim inkvizitora vice nez €isté
hagiograficky text. Divodem je, ze se jedna o charakterové odlisny text, jenz postrada
jistou ptib&hovost, ktera ¢ini text ptistupnéjsi sir§Simu soudobému publiku a ve vétsi mite
odrazi lidovost, a tim i to, co je osobité a obvyklé. Zarovenn by doslo k charakterové
roztfisténosti textl, ktera by analyzu v jistém ohledu znemoznovala.

Casové nejmlad§im textem, jenz je v praci obsazen, je legenda o Hedvice Slezské. Mame
dochované i starsi rukopisy, ty jsou v8ak tézko pfistupné, nicméné vSechny rukopisy od-
razi edice ve ¢tvrtém dile Monumenta Poloniae Historica'® (ten ale reflektuje vSechny
legendy a nelze z ného vy¢ist to jedineéné pro jednotlivy rukopis). Casové nejvhodngjsi
by bylo pouzit legendu Kodexu henrykovského,'® ktery sice neni nejstarsi, ale asové by
se velmi blizil dobé napsani Milanské legendy. Avsak v dobé¢, kdy byl provadén vyzkum,
jesté nebyl digitalizovany, takze jsem zvolila pfes v§echny vyhrady polskou edici Josefa
Patera z Kodexu lubinského, ktery je Casové zatazen k roku 1355 a stale neni dobé vzniku
ostatnich legend ptili§ vzdalen.

Historické kontexty

Na ptelomu 12. a 13. stoleti dochazi v Evropé k velkému hospodaiskému rozmachu,
ktery s sebou ovSem piinesl i negativni aspekty: ipadek mravu kléru i laikt, nardstajici
socialni rozdily mezi lidmi.!” Dosavadni klérus a mnisské tady (benediktini, cistercia-
ci) nebyly schopny se k chudym dostatecné pfiblizit, coz vedlo ke vzniku novych adi:
dominikani a frantigkant.!® S jejich piichodem do Cech vstoupila do zemé i tzv. ,nova
zboznost*, ktera spojovala duchovni idealy s zitou realitou. Rovnéz se méni pocetni za-
stoupeni Zen mezi svétci a podil vdanych Zen mezi svétci.”” Také je mozné v obdobi
vrcholného stiedoveéku pozorovat vyrazny narist poctu laikll se zajmem o monasticky
zivot, coz vede k jistému prolnuti svétského zivota a zivota ,,svatého v podobé formova-
ni tfetich fada a bekyn.? Vychozim bodem pro existenci ,,svatych panovnic* a princezen
byla kralovska svatost muzska, kterou lze sledovat uz od Otonti a Eduarda Vyznavace.?!

Zajimavym ukazem, s nimz se setkdvame ve vrcholném stfedoveku, je existence ,,sva-
tych rod*. Vétsina kralovskych rodin jak v zapadni Evropé (naptiklad ve Francii), tak
v Evropé stfedni (Ceské kralovstvi, Uherské kralovstvi i riizné hrabéci rodiny) ma ve

15 Ed. A. SEMKOWICZ, Vita sanctae Hedwigis, in: Monumenta Poloniae historica = Pomniki dziejowe Pol-
ski IV., Lwow 1884, s. 501-655.

16 Biblioteka Uniwersytecka we Wroctawiu, Textus varii, rukopis IV F 191. Dostupné online: http://www.ma-
nuscriptorium.com/apps/index.php?direct=record&pid=ULW__ -BUW___ IV_F 191 2M3FRE9-pl,
[cit. 11.12.2020].

17 Josef ZEMLICKA, Krdlovstvi v pohybu: kolonizace, mésta a stiibro v zavéru premyslovské epochy, Pra-
ha 2014.

18 Helena SOUKUPOVA, Svatd Anezka Ceska, s. 23.
19 Caroline WALKERBYNUM, Svatd hostina a svaty puist, Praha 2017, s. 32.
20 J. TIBBETS SCHULENBURG, Forgetful of Their Sex, s. 27.

21 Podrobngji k typologii napiiklad: Sofie BOESCH GAJANO, Svatost, in: Encyklopedie stiedovéku, ed. Ja-
cques Le Goff — Jean Claude Schmitt, Praha 2002, s. 759-760; Ernst KANTOROWICZ, Dvé téla krdle:
studie stredovéké politické teologie, Praha 2014; ed. Nora BEREND, Christianizace a utvareni krestanské
monarchie: Skandinavie, stredni Evropa a Rus v obdobi 10. — 12. stoleti, Praha 2013; J. LE GOFF, Svaty
Ludvik, Praha 2012.

|



SLEZSKY SBORNIK CXIX /2021, Cisro 1

svém rodokmenu alespon jednoho svétce. To s sebou nese odpovédnost za péci o kult
svych svatych predkil. S tou pomahaly zalozené klastery, které tak Cinily bud’ prostred-
nictvim legendy, nebo kronik, kde chvalily své zakladatele, a samozfejmé zajistovaly
i zadusni péci.

Analyza legend

Aspektu, které 1ze sledovat, je samoziejmé vice. Tato studie se nicméné zabyva zitymi
skutecnostmi, které nachazime v legendach téchto svétic, a jejich konfrontaci s otazkou,
zda se nejedna o pouhou hagiografickou tradici. Co je bézné a co jedinecné? Ve vybéru
hlavnich ctnosti, které¢ 1ze v pramenech sledovat, mizeme vychazet z texti Klary z Assisi,
jez ptimo zminuje tyto: chudobu, pokoru, prostotu, lasku k bliznim a nasledovani utrpeni
Krista. Jejich vnitfni hierarchie neni obecné stanovena. Svatd Kléra sice na prvnim mis-
té ve svych textech zminuje chudobu, stejné jako tomu bylo u jejiho duchovniho otce
svatého Frantiska, ale naptiklad v dile I6anna Klimaka Nebesky Zebrik, coz bylo jedno
z nejvyznamngjsich asketickych dél i pro Zapad, je matkou vSech ctnosti pokora, takze
hierarchie ctnosti se mirné¢ proméiuje v zavislosti na fadu.”? VSechny tyto ctnosti jsou
spolu tizce provazané, a nelze je tedy od sebe dost dobie oddélit, proto se budou v textu
do jisté miry prolinat.

1. Chudoba a prostota

Budeme-li vychazet z frantiSkanské hierarchie ctnosti, a tedy v nasem piipadé z Anez¢i-
na zivotniho vzoru (Klary z Assisi), prvnim tématem, na néjz se zaméiime, je chudoba,
snizje nutné provazana i prostota. Vsechny sledované zeny pochazely z dobie situovanych
rodin, piesto se rozhodly vSeho se vzdat pro sviij nabozensky idedl. Ve sttedoveku, ktery
byl postaven ve velké mife na symbolech a gestech, tak jejich postoj fakticky znamenal
symbolické odvrhnuti svétské moci ve jménu ,,nebeského dvora“.

U vsech sledovanych svétic se néjakym zpisobem s chudobou potkavame, v ptipadé
feholnic je ji vénovana celd kapitola. U Hedviky Slezské a jeji snachy Anny kapitolu
vénovanou piimo chudobé nenachdzime, ale fadu aspektt s ni spojenych najdeme na riz-
nych mistech v jejich legendach. Je to dano nekolika vécmi: 1. Pouzita legenda o Hedvi-
ce vychazi ze svych starsSich ptedloh a je nutné zvazit, ze se v ni odrazi posun koncepce
hagiografickych textd, 2. struktura legendy o Anné¢ Slezské je zcela netypickd a neroz-
délena do podkapitol, z ¢ehoz vyplyva, Ze nemtize mit ani kapitolu vénovanou vylozené
chudobég,? 3. ani jedna z obou Zen po ovdovéni oficialné do ¥adu nevstoupila, coZ nutné
vede k jinym ekonomickym strategiim, 4. Hedvika stale v jistém smyslu inklinuje k cis-
terciacké spiritualit€, ackoliv i ona ma pozitivni vztah k frantiSkantim (frantiskansky fe-
holnik Herbord® byl jejim zpovédnikem). Nicméné bych nerada, aby ¢tenaf nabyl dojmu,
Ze se tyto dvé zeny nezbavovaly majetku a nesnazily se zit prostéji. To by byl omyl. Jejich

22 C. M. MOONEY, Imitatio Christi or Imitatio Mariae? Clare of Assisi and Her Interpreters, in: Gendered
Voices. Medieval Saints and Their Interpreters, ed. Catherine M. MOONEY, Philadephia 1999, s. 52-77;
Ed. Michal ROUTIL, Nebesky Zebrik, Cerveny Kostelec 2015.

23 Gabor KLANICZAY, Holy rules, s. 195-209.

24 Na vngjsi popis legendy, zde neni dostate¢ny prostor. Podrobnéji doporucuji: Patrycja Magdalena KSYK,
Vita Annae ducissae Silesia, s. 127-150.

25 Pozdgjsi biskup lavantsky a svétici biskup vratislavsky.
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vztah k chudobé byl vSak nutné jiny nez u feholnic a v hagiografickych textech je zobra-
zovan v kontextu, nikoliv jako stfedobod dany frantiskanskou spiritualitou.

1.1 Obleceni a obuv

Za prvni stupent na cesté k opravdové hmotné chudobé¢ lze povazovat odkladani ho-
nosného Satu. Svata Alzbéta po mystickém setkani s Kristem zacina postupné odkladat
ptepychové Saty a ozdoby.?® Také Hedvika Slezska podle svého legendisty uz od mladi
neholduje honosnému odivani. Chodi bosa, pfestoze ji za to jeji zpovédnik napomina.?”’
I Anezka jesté béhem svého zivota mimo klaster chodi bosa i v zimé, az ji nohy krvaceji,
v ¢emz lze spatfovat vliv svaté Hedviky. Pti svém vstupu do klastera dostala Anezka sa-
moziejmé ptislusny fadovy habit.?®

Stejné ani Anna neni marniva. Vita Annae tika: ,,V posté a v adventu méla ve zvyku nosit
Seré roucho pod drahym svétskym Satem, kdyz byl jeji manzel nazivu, a ve stejnou dobu
nosila Inény zavoj. [...] Po smrti svého manzela nosila Sery sat [...] a ostiihala si viasy.
[...] pak také prodala viechny své Sperky [a za vytézek — poznamka autorky] nechala
postavit diim pro bratry. [...] Kdyz jednou sedéla s jednim z bratii, zeptal se ji, proc¢ nost
tak nuzny odév. Odpovédéla, ze po smrti svého manzela nema zZadné Saty k noseni pro
potéseni.“? Posledni uvedena véta nds vSak miize vést k hypotéze, Ze jeji zjednoduseny
Satnik mozna spi§ souvisel s konvencemi a truchlenim nez s virou. Toto legendistovo pfi-
znani napovida, Ze tento bod, a¢ tematicky hagiograficky, je podavan nikoliv v idealnim
stavu, ale realisticky.

1.2 Evangelni chudoba

Dalsim silnym motivem jejich zivota byla evangelni chudoba, ktera odkazuje na Ma-
tousovo evangelium (Mt 19, 16-22). Rozdat sviij majetek je predevsim projevem radi-
kalniho rozhodnuti odevzdat se Bohu (reagujici na Kristovu vyzvu umocnénou ptikladem
svatého Frantiska). Je hmotnym projevem charity, milosrdenstvi a solidarity s ostatnimi.

Zamétime-li se v této chvili na ty z Zen, které se vdaly a mély svtij skutecny dvir (Alz-
béta, Hedvika a Anna), zjistime, ze vSechny velmi energicky zasahuji do jejich provozu
a snazi se je zménit.*® Nicméné na rozdil od jejich klasternich soucasnic se jim zcela
nepodatilo aplikovat evangelni chudobu na dviir a pohnout ke skromnéjsimu zivotu vetsi
pocet lidi také ne. Nicmén¢ naptiklad v piipadé Anny se v legendé doc¢itame dlouhy se-
znam obdarovanych instituci, ktery v konecném dusledku vedl k tomu, Ze ji zfejmé zbyl
jen maly piijem a maly dvar.*!

Se skutecnou evangelni chudobou se setkdvame u téch urozenych dam, které vstupuji
do fadu Chudych sester svaté Klary. Klafin ptiklad nasledovani evangelni chudoby, kdyz
nechala prodat dédictvi, v§echno rozdala chudym a nic si neponechala,’? nasledovala

26 Die Vita der heiligen Elisabeth, s. 34-40.

27 Legenda $wigtej Jadwigi, s. 36-47.

28 Legenda blahoslavené Anezky, s. 104—111 (pivodni).
29 Vita Annae, s. 657-660 (pteklad autorky).

30 G. KLANICZAY, Holy rules. s. 243-249.

31 Vita Annae, s. 658-660.

32 Frantiskanské prameny I, s. 302.
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i Anezka Ceska, alespont podle svého legendisty.* O absolutni chudobu bojovala nejen
Klara s papezem, ale i Anezka s jednim z kardinald (jednalo se o kardinala Gajetana).**

1.3 Jidlo

Sttedovek byl fascinovany jidlem a v§im, co s nim souvisi (jeho konzumaci, hodova-
nim, jeho rozdavanim a pustem). VSechny tyto pojmy maji pro stfedovékého cloveka
mnoho vyznamu (mimo jiné i eucharistie je chapana jako hostina). Ostatné vyznamu jidla
pro stfedovékého élovéka obecné i v duchovni roviné se uz vénovali jini.*® Vyznamné je
jidlo i v pripadé¢ nasich svétic. V jejich legendach nalezneme nescetné zminek o jidle,
jeho konzumaci, rozdavani a pistu.

O hodovani na dvofe manzela Alzbéty Durynské je toho v legendé pomérné hodné. Nic-
méné obecné znamé je, ze chtéla jist pouze jidlo ze spravedlivych zdroji (nakoupenych
z jejiho véna). Také pii hostiné simulovala, Ze ji.¢ Zamyslime-li se nad timto obrazem
spravedlivych zdroja*, nelze nepfemyslet nad tim, zda to jeji legendista nezahrnul Cisté
z vychovnych diivodu jako exemplum, obzvlast ptihlédneme-li k dobovym socioeko-
nomickym podminkam, protoze odliSovani jednotlivych pfijmt dvora se zda nerealné.
Mimo jiné proto, Ze jeji véno uz davno nebylo jeji, ale bylo souc¢asti majetku jejiho man-
zela. Bylo by mozné uvazovat nad tim, ze se jedna o legendisticky topos, nicméné na
zaklad¢é mych jinych poznatki se domnivam, ze pomérné ojedinély. AvSak nemohu fict,
ze se jinde nevyskytuje. Svata Alzbéta se také posti o chlebu a vodé a dlouhé intervaly
hladovi.’?

Svata Hedvika se zase nejrad¢ji zivila riznymi zbytky, idedlné pofizenymi z klaste-
ri. V legendé o svaté Hedvice se tika, ze ,,pokladala pokrmy duchovenstva za potravu
svatych andéli; kousky chleba sesbirané zebraky ze stolu mnichii a reholnic, které byly
rozddany jako almuzny [...]“.*® Takové zbytky od nich kupovala a schrafiovala skoro jako
relikvie. Legenda také vypravi pribeh, kde Hedvika méni klasterni zbytky za celé boch-
niky. Také posilala dvé chudé Zeny, aby kazdy den chodily k bran¢ lubusského klastera,
kde se chudym rozdaval chleba a syr, aby ji ho pfinasely.* Tato jista osobni ,,posedlost*
drobecky ze stolti duchovnich osob ma bezpochyby koteny v biblické tradici, at’ uz je
to nakrmeni putujicich Zidii nebo piibéh o JeziSovu rozmnoZeni chleba (Jan 6, 5-12)
a sesbirani drobeckl z téchto chlebl. V kazdém piipadé ale souvisi s chlebem vécného
Zivota.

Mimo to Hedvika dodrzuje nasledujici postni praxi: ,,Stdle se postila s vyjimkou nedéli
a nékterych svatku, kdy jedla vyzivné jidlo. Od svych ctyriceti let se zcela zdrzela kon-
zumace masa a potravin smazenych na zivocisném tuku [...] Hedvika viadla potrebdam
tela [...] rozlisovala dny v tydnu a pouzivala takovy systém pustu, kdy v nedeli, ve stredu
a v patek jedla ryby a mlécné vyrobky, v pdtek vecer a v utery syrovou zeleninu a ve

33 Legenda blahoslavené Anezky, s. 106 (pavodni).
34 Budouci papez Mikulas I11.; Legenda blahoslavené Anezky (pivodni), s. 109 (pavodni).

35 Napriklad J. LE GOFF, T¢élo ve stiedovéké kulture, Praha 2003, s. 33-107; Caroline WALKER BYNUM,
Svatd hostina, Praha 2017.

36 Die Vita der heiligen Elisabeth, s. 36.

37 Tamtéz, s. 36-37.

38 Legenda $wigtej Jadwigi, s. 38 (pieklad autorky).
39 Tamtéz, s. 38.
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ctvrtek a v sobotu jen chleba s vodou.*** Maso jedla, pouze kdyz byla nemocna. Kdyz
umirala, na naléhani svého zpovédnika ménila vodu za pivo a jedla vice ryb.*! Vztah jeji
snachy Anny a jidla li¢i jeji hagiograf nasledovneé: ,,Od svatku Vsech svatych do Vianoc
byla zvykla se postit podle minoritského zvyku, ale ¢asto i jindy.**

V piipadé feholnic (Klary a Anezky) se zobrazovani a konzumace jidla v legendach
to¢i predevsim kolem jeho zazraéného rozmnozovani a dart, ¢imz chtél hagiograf patrné
predat poselstvi, ze Pan se stara o své chudé, ktefi se nemusi strachovat o to, co budou jist.
Svata Klara si jesté behem Zivota v otcovském domé odpirala vybrané pokrmy, v klastere
pak o velkych postech zila o chlebé a vodé. V pondéli, ve stiedu a v patek nejedla nic.
Doslo to tak daleko, ze samotny svaty FrantiSek ji musel nakazat, aby kazdy den snédla
alespon unci chleba. Nicméné legendista Ctenare nabada, aby tak piisny pust, ktery drzi
Klara v klastete, sami nedrzeli, ale pouze ho obdivovali.*

Anezka Ceska také drzi drastické posty. Po fadu let ze zeleniny ji pouze cibuli, esnek
a nékdy snédla trochu ovoce.* Kdyz byla zdrava, postila se o chlebu a vodé o piedve-
likono¢nim a svatomartinském postu, kazdou stfedu a patek, pfed marianskymi svatky
a o vSech vigiliich.* AvSak i ona je svatou Klarou nabadana, aby se vyvarovala pfili§
tvrdého postu.*® To ukazuje, Ze to, co je praktikovano doty¢nou osobou (duchovnim vid-
cem), neni prenositelné a prospésné i pro jejich svéfence.

2. Pokora a poslusnost

Jednou ze zakladnich kiestanskych ctnosti je pokora, ktera je chapana jako vladaika
vSech ostatnich.*’ Dietrich ve své legendé chvali Alzbétu za to, Ze si uprostfed vieho
ptepychu uchovala prostotu, pokoru a trpélivost.*® T u svaté Hedviky nachazime kapitolu
o pokofe (zminén je odév, kritika od jinych lidi, rozdavani jidla, skute¢nost, ze zasi-
vala, starala se 0 malomocné a padala na kolena pred osobami duchovnimi a témi, jez
povazovala za dobré). Stejn€ jako mnoho jinych véci je ve Vita Annae 1 pokora spojo-
vana s Hedvikou: ,,Kdyz blahoslavena Anna prisla do polské zemé, byla ve vsem poslus-
na a podrobena Hedvice, a jak bylo zvykem, knézna (Hedvika) pri hostiné sedavala na
vyvySeném miste, a prestoze byla dcera kralovska, nikdy se nenechala vyvést z miry, kdyz
méla sedét na podrizenéjsim misté nez svata Hedvika a cela rodina.[...)Takova byla jeji
pokora, ze méla ve zvyku stat pred svatou Hedvikou témer jako jedna ze sluzebnych, tre-
baze byla tehotnd.“

40 Legenda $wigtej Jadwigi, s. 42—43 (pteklad autorky).
41 Tamtéz, s. 43-44.

42 Vita Annae, s. 658 (pieklad autorky).

43 FrantiSkanské prameny IL, s. 297-305.

44 | Nam per plures annos in religione nullis legumini usa est sed tantum cepe crudo et aliis et aliquos fructus
quandoque sumebat in cibum, cupiens non ventrem cibo uoluptuoso sed mentem pocius pabulo divine gra-
cie saginare.” Legenda blahoslavené Anezky, s. 111 (pavodni).

45 Tamtéz,s. 111.

46  Frantiskanské prameny I1., s. 239 (tieti dopis svaté Klary Anezce Ceské).
47 Nebesky zebrik, s. 179.

48 Die Vita der heiligen Elisabeth, s. 29.

49 Vita Annae, s. 657 (pieklad autorky).
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Legendista svaté Klary tika, ze ,,od samého zacatku (se) snazila budovat stavbu vsech
ctnosti na zdkladé svaté pokory”.> Déle doklada na ptikladech z jejiho Zivota, jak se tato
ctnost projevovala (naptiklad odmitla titul abatySe, nepohrdla zZadnou sluzebnou praci,
obsluhovala své sestry, starala se 0 nemocné).”! Velmi podobné se vyjadiuje o AneZce
i Milanska legenda, kdyz tika, ze Anezka povazovala vSechny ostatni ctnosti za vySsi
sebe, a protoze je pokora trvalym a pevnym zakladem pro duchovni Zivot, odmitala cely
zivot byt matkou predstavenou, ponévadz chtéla radéji Pana obsluhovat nezli byt jim ob-
sluhovana. I tato legenda zminuje velké mnozstvi dalSich konkrétnich projevii Anez¢iny
pokory (topila v séale, pracovala v kuchyni, prala obvazy po nemocnych a malomocnych
a zasivala potrhané Saty).>

Specifickym piikladem pokory je chudoba ducha, ktera je dana ptisobenim Ducha sva-
tého (Mt 5, 3).>* U Dietricha z Apoldy se do¢itame, Ze mezi vSemi bozimi milostmi nejvi-
ce piekvapujici je touha po evangelni chudobé a chudobé ducha.* Tomas z Celana, jenz
mél napsat legendu o svaté Klare, fika, ze ,,chudobu ducha, ktera je pravou pokorou, do-
drzovala naprostou chudobou ve viech vécech.>* Rovnéz i ¢len prazskych Mensich bratii
zminuje chudobu ducha, kdyz fika, Ze nejvyssi chudoba je to, za co si pokorni duchem
kupuji kralovstvi nebeské.’® U Hedviky ani Anny se to nevyskytuje.

3. Milosrdenstvi a laska

Tuto Cinnost nejlépe programové definuje Gryvek z Matousova evangelia (Mt 25,
34-46), kde se hovoti o syceni hladovych, napajeni ziznivych, ujimani se pocestnych,
oblékani nahych, navstévovani nemocnych a lidi ve vézeni. Vétsinu téchto véci tedy na-
chéazime v souvislosti se $pitalni ¢innosti. O milosrdenstvi Alzbéty Durynské vypovida uz
zalozeni tii $pitalnich zafizeni (pfechodné na Wartburgu, v Eisenbachu a nakonec nejslav-
néjsi v Marburgu). I Hedvika pecuje o nepatrné bratry Kristovy (hladové a ziznivé, trpici
a nemocné, dava almuzny, a dokonce zachranuje odsouzence). Jeji legendista také fika,
ze je na kolenou obsluhovala a k jidlu dostavali totéz, co se podavalo na hodovni tabuli.
V obsluze jinych Hedvika pokracuje i poté, co se definitivné odebere do Tiebnice.”” Pii-
klad své tchyné Hedviky nasledovala i Anna Slezska. I v jeji legendé se mnohokrat hovori
o syceni hladovych, pé¢i o nemocné (a to i malomocné — motiv patrné souvisi s polibenim
malomocného svatym Frantiskem), §tédfe rozdéluje almuzny, povolala klarisky do Vrati-
slavi a podporovala i jiné klastery.

V piipadé Chudych sester milosrdenstvi souvisi hlavné s jejich povinnostmi (navzajem
si slouzit, starat se o nemocné sestry, vypomahat bratiim kiizovnikim, dokud byli laic-
kym bratrstvem atd.). Nicméné podivame-li se na zivot Chudych sester pied vstupem do
tadu, zjistime, ze napiiklad svata Klara jesté pred tim prostiednictvim sluzebnych tajné

50 Frantiskanské prameny II.,s. 301.
51 Tamtéz, s. 202
52 Legenda blahoslavené Anezky, s. 108-109 (pavodni).

53V katolické cirkvi je tento citat vykladan jako ochota podridit se BoZi prozietelnosti a autorité jinych, niko-
liv jako intelektualni nedostate¢nost.

54 Die Vita der heiligen Elisabeth, s. 41.

55 Frantiskanské prameny 1., s. 302.

56 Legenda blahoslavené Anezky, s. 109 (ptivodni).
57 Legenda $wigtej Jadwigi, s. 37-63.
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posilala jidlo sirotkiim a rada otvirala ruce potfebnym z piebytkli domu svého otce.*®
Co se nam explicitné objevuje pouze ve frantiSkanskych legendach panen feholnic, je
kapitola vénovana lasce k sestram, protoze to je projev jejich kazdodenniho spole¢ného
souziti. Ob¢ vzhledem ke své autorité nékdy karaji sestry, ale zaroven je t€si a nesmirné
miluji. Naptiklad v Legendé svaté Kldry je svétice explicitné oznacena za jejich matku.>
U Anezky Ceské je tato kapitola spojena s laskou obecné i ke viem trpicim a Anezka je
pro zménu oznacovana za kvocnu, ktera se stara o sva kutatka, coz zase souvisi s feno-
ménem Imitatio Mariae.

4. Imitatio Christi®

Kajici skutky jsou ve sledovaném obdobi novym a pomérné zasadnim trendem, a¢ ho
cirkev nevidéla rada. Projevovaly se naptiklad kajicim odévem, bicovanim, chozenim
bosy, pfisnymi posty nebo spankovou deprivaci.®! VSechny tyto praktiky se u sledovanych
zen alespon v néjaké mife objevuji. Jako kajici projev v oblékani se u Hedviky objevu-
je kosile utkana z konskych zini. Konskymi zinémi uzlovité¢ svazanymi méla télo rov-
néz prepasano a chodi bosa. Bosé chodi i Klara s Anezkou.®> Naproti tomu prekvapivé
u Anny se o nicem takovém nedozvidame, coz ale mize byt dano tim, ze od jisté doby
byla nemohouci a museli ji v§ude nosit.®* Legenda svaté Kldry o ni tika jesté pred vstupem
do klastera, Ze ,,pod nadhernymi jemnymi Saty si zvykla tajné nosit kajici sat.%* S velmi
podobnou formulaci jako v citatu z legendy o svaté Klafe se setkdvame i u Anezky
Ceské pied jejim vstupem do klastera, kdy jeji hagiograf pise, ze pod honosnym Satem
hodicim se pro princeznu nosila malé kajici roucho. Svata praxe velela oblékat si pod néj
kosili spletenou z uzlovité svazanych konskych Zzini, provazem z podobnych zini byla
i pfepasana, coz presné odpovida praxi svaté Hedviky (viz vyse) a stejné Cinila i jeji sna-
cha Anna. Klara mimo odévu ze zminéné latky z uzlovité utkanych konskych zini, piepa-
sané provazem se tfinacti uzly, nosila i kajici $at z praseé¢i kiize §tétinami smérem k t&lu.

Velmi specifickym zpisobem napodobovani Krista byla vysada papeze, biskupt, opatii
a katolickych knizat na Zeleny ¢tvrtek umyvat nohy dvanacti chudakim. Vyuziva ji svata
Alzbéta Durynska,®® Hedvika i Anna. O tomto vSeobecné aplikovaném zvyku se v sou-
vislosti s Hedvikou i Annou zminuje i Annina legenda: ,,Na Zeleny ctvrtek, kdyz svata
Hedvika myla nohy chudym, umyvala je svata Anna spolu s ni a rozdélovala jim obleceni
pro né i jejich déti. %’

58 Frantiskanské prameny I1., s. 297.
59 Frantiskanské prameny I1., s. 314-315.

60 Obecné k Imitatio Christi napiiklad: Soon-Gu KWON, Christ as example: The Imitatio Christi Motive in
Biblical and Christian Ethics, Uppsala 1993.

61 Podrobngji k flagelantstvi napiiklad Jaroslav BORECKY, Flagelanti, in: Ottwv slovnik nau¢ny. 9 dil, Praha
1893, s 281-282; J. LE GOFF, T¢lo, s. 34-46.

62 Legenda $wigtej Jadwigi, s. 3647, Legenda blahoslavené Anezky, s. 104—111 (ptvodni); Frantiskanské
prameny I1., s. 304-311.

63 Vita Annae, s. 658—661.
64 Frantiskanské prameny I1., s. 297.

65 Vita Annae, s. 658; Frantiskanské prameny I1., s. 304-311; Legenda blahoslavené Anezky, s. 104—111 (pu-
vodni).

66 Die Vita der heiligen Elisabeth, s. 46.
67 Vita Annae, s. 657 (pteklad autorky).
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Bicovani jako takové neni nezbytnou soucasti legend. Nachazime ho vSak v pripadé
Hedviky Slezské, Anny Slezské a Anezky Ceské. Hedvika Slezska a Anna se nechévaji
bi¢ovat svymi sluzebnymi vleze®® a Anezka Ceska se bicuje sama. Zde se dokonce do-
¢itame, Ze nastroj byl zhotoven z feminkd,® coz dava podnét k zamysleni se nad Hedvi-
kou jako inspira¢nim zdrojem pro ¢eské princezny. Vzhledem k jejich spolecné vychove
v klastete v Ttrebnici (mezi AnezEinym tfetim az Sestym rokem zivota) a dohledem, ktery
nad jejich vychovou v té dobé Hedvika jisté méla, 1ze nad timto vlivem minimalné uva-
zovat.” Otazkou pouze je, jestli na Anezku tento vliv pisobil zprostiedkované skrze jeji
sestru Annu, ktera v Lehnici zistala, nebo se jednalo o ptfimy Hedvi¢in vliv na Anezku
v atlém détstvi. Jednozna¢né na to odpovédét nelze, protoze korespondence mezi An-
nou a Anezkou se nedochovala, nicméné¢ vime jiste, ze sestry byly nadale po cely zivot
v kontaktu (naptiklad v roce 1228 Anna s manZelem dokonce navstivili Prahu,” 1ze se
domnivat, ze byli pfitomni i Anez¢inu vstupu do fadu v roce 1234, dalsi prokazatelnou
cestu do Prahy Anna podnikla se svym synem Jindfichem III. v roce 1243)™ a sestry se
obecné ve zbozném ¢inéni navzajem podporovaly — at’ uz to bylo poslani ¢asti konventu
do Vratislavi nebo dary na provoz klastera Na Frantisku.

Svym telim nedaly odpoc¢inout ani v noci. UZ svatd Alzbéta nechce spat v posteli a na-
misto toho usina po netinavné modlitbé na rohoZce pied posteli.”> Tento priklad nasleduji
i sledované svétice (Hedvika, Klara i Anezka). Jen Klafina praxe se v tomto sméru postu-
pem ¢asu ze zdravotnich divodi zmiriiuje.” U Anny se nic takového nedozvidame, ale
moznym divodem je maly rozsah textu (318 verst).

5. Modlitba, eucharistie a zazraky

Svata Alzbéta je uz jako dévce velmi zbozna a vytrvava v tom az do své smrti.” Zbozna
byla i mala Klara. V klastefe se neustale modli a chvali Boha. Dlouho se modlivala spolu
se sestrami i po kompletafi, a poté co jeji sestry Sly spat, dal se modli sama. Béhem svych
modliteb &asto plade a JeZis je oznadovéan za snoubence.” I Anezka Ceska byla od mladi
zbozna a ¢ini stejné jako jeji predchiidkyné.”” Zboznost projevovala i Hedvika a v jeji le-
gendé je Kristus oznacovan za milovaného. V dob¢, kdy uz zila v Ttebnici, ona a nékteré
jeji spolusestry v noci bdi a modli se a usiluji o neustalou modlitbu i béhem dne.”

Modlitba je v hagiografickych textech pfirovnavana k milostnému rozhovoru.” Ostat-

68 Legenda $wigtej Jadwigi, s. 42-47; Vita Annae, s. 658—659.
69 Legenda blahoslavené Anezky (puvodni), s. 111 (pavodni).
70 Helena SOUKUPOVA, Anezsky klaster v Praze, Praha 2011, s. 31.

71 Katefina SLADKOVA, Anna Slezskd a jeji fundace, Marginalia Historica: Sasopis pro d&jiny vzd&lanosti
a kultury, Praha, ro¢. 2, 2011, ¢. 1, s. 63-64.

72 Tamtéz, s. 68-69.

73 Die Vita der heiligen Elisabeth, s. 35.

74  Frantiskanské prameny IL, s. 304.

75 Ptedevsim Die Vita der heiligen Elisabeth, s. 27-45.
76 Frantiskanské prameny I1., s. 297-306.

77 Legenda blahoslavené Anezky, s. 104—112 (pavodni).

78 ,,0d jitrni mSe az do pozdnich hodin nocnich vypliovala miceni bez odpocinku modlitbou, aby slysela hlas
Milovaného [...].“ Legenda $wigtej Jadwigi, s. 51 (pteklad autorky).

79 Modlitba touto konstrukei je pfipodobnéna Pisni pisni a navazuje na biblickou tradici.
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vy o

n& modlitba je denni chleba kazdého véficiho (v idealnim svéte). Reholnice jsou navic
v katolické cirkvi chapany jako snoubenky Kristovy, tudiz paralela milostného vztahu je
vlastné na misté. AC je v jistém smyslu tento obraz legendistickym topoi, protoze v za-
sadé popisuje idealni stav véci, nelze apriori ptedpokladat pouhé drzeni hagiografickych
zvyklosti. To by byl velmi zjednodusujici pohled. Lze se domnivat, ze pfes fakt, ze vira
a jeji prozivani je velmi osobni zalezitosti, a tedy v konecném dutisledku je nemozné zku-
Senost zobecnovat, a¢ toto zobrazeni v jistém smyslu fopoi je, intenzivni vztah s Bohem
je pro dané povolani v jistém smyslu nezbytny. Samoziejme existuji i piipady feholnic,
které vstupovaly do klastera na zékladé jiné zivotni strategie ¢i nezbytnosti, a tedy ne
vsechny feholnice musely nutné modlitbu prozivat timto zpisobem, ale v ptipad¢ sle-
dovanych osobnosti se jednalo o osobni rozhodnuti vzdorujici roding, které muselo vy-
vstavat ze zboznosti, a tedy je to sméfovani logické. Mozna se mnou nebudou néktefi
kolegové souhlasit, ale ¢isté emancipacni snaha jako dtivod ke vstupu do fehole je podle
mého nazoru malo, protoze to znamena podridit svij zivot feholi. V piipadé svétic vdov
zit zptisobem, jenz jim daval nadé€ji na véénou pamét’ a zaroven jim ponechaval jisty dil
svobody. V téchto pfipadech je opravdu tézké rozezndvat, co piilozil hagiograf jakozto
topoi a jak svou viru prozivaly ve skutecnosti.

Dalsim nezbytnym kritériem, s nimz legendisté pracovali, byla eucharisticka zboznost.
Svata Alzbéta ma ve své legendé kapitolu vénovanou msi a svatosti oltaini. O jejim pfi-
jimani tika legenda toto: ,,Od mladi byla zvykla se s nejvyssi pokorou zabyvat tajemstvim
mse svaté.“** Hedvika velmi dbala na to, aby byl slouzen dostatek msi. Jedna z uvedenych
svatosti svéd¢i v legendé jeji zpoveédnik (nikoliv v§ak autor legendy, ten je mnohem poz-
d&jsi).8! Anez¢ing Gcté ke svatosti oltaini je v jeji legend€ vénovana celd dlouha kapitola,
kde je kladen diiraz na adoraci Nejsvetejsi svatosti a na jeji pusobeni v Anezce (kapitola
siln€ spojena s obrazem svétla).®? Toto zobrazeni je vlastné trochu zvlastni, protoze ob-
vykle je kladen vétsi diiraz na pojidani Krista nez na ptisobeni této svatosti ve svéticich.
Nicméné latinské slovo /ux je pro legendisticky jazyk pomérné dulezité a pracuje se s nim
i v Castech vénujicich se posmrtnym zazrakim. Navic je to odkaz na Janovo evangelium,
osmou kapitolu, dvanacty vers: ,.Jezis k nim opét promluvil a rekl: ,Ja jsem svétlo sveéta;
kdo mé ndsleduje, nebude chodit ve tmé, ale bude mit svétlo Zivota” %

V principu mizeme zazraky rozdélit na ty, jez se udaly béhem jejich zivota, a na zazraky
posmrtné. Dale je pak lze délit do téchto kategorii: zdravi, jidlo a rGzna nebezpeci.
Obvykle jsou spojeny s modlitbou nebo znamenim kfize. Z hlediska této analyzy nejsou
zajimavé zazraky, které jsou stejné, ale ty, které se odlisuji. Ty totiz nejsou devalvované
jako hagiograficky topos, protoze jsou pro danou osobu jedinecné.

Alzbéta béhem svého Zivota zazila eucharisticky zazrak,* coz lze povaZovat za jisty
vrchol nabozenské zkusenosti, protoze se jedna o opravdové T¢lo Kristovo. Vyznamny
je také tim, ze neni v legendach pfiili§ obvykly. Minimaln¢ v ostatnich sledovanych le-

80 Die Vita der heiligen Elisabeth, s. 44 (pteklad autorky).
81 Legenda $wigtej Jadwigi, s. 53-55.

82 Legenda blahoslavené Anezky, s. 112—114 (ptivodni).
83 Jan g, 12

84  Die Vita der heiligen Elisabeth, s. 54.
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gendach se s nim nesetkavame, ackoliv eucharisticka zboznost se vyskytuje u vsech.
Na druhou stranu nesmime zapominat, Ze tento typ zazraku je pro bézného posluchace/
Ctenafe tézko prenositelny a aplikovatelny do vlastniho duchovniho Zivota, takze neni
zcela idedlnim exemplem pro modlitebni praxi. Jesté bych upozornila, Ze ony povéstné
chleby proménéné v rize, které nesla Alzbéta Durynska, jez jsou ikonograficky pomérné
znamé, se ve verzi legendy, s niz bylo pracovano, nevyskytuji.** Béhem Zzivota je kladen
duaraz predevsim na péci o chudé a starostlivost o nemocné, coz zase dava podnét k ivaze
o posunu dlrazu na jednotlivé aspekty jejich zivota mezi jednotlivymi texty. Mezi jeji-
mi posmrtnymi zdzraky nachazime klasickou sestavu 1éCeni slepoty, zlomeniny, némoty,
vzkii$eni z mrtvych a odstranéni duchovniho zla.*

Z hlediska nadpfirozenych udalosti je Hedvika zajimavéjsi. Béhem jejiho zivota mélo
podle legendy dojit hned k né€kolika zazrakim. Naptiklad v souvislosti s jidlem, kdyz
se pii hostiné voda, kterou Hedvika pila, proménila ve vino, aby se knize nehnéval.®’
To je rovnéz pomérné netypické, protoze zazraky souvisejici pfimo s JezisSem Kristem
(napodobujici ho) jsou v zasad¢ primarné jeho vysadou. Navic zazrak ze svatby v Kané
Galilejské je jeho prvnim zazrakem viibec, coZ ma jisté také svij vyznam.®® Dalsi udalos-
ti, kterd se v jejim zivoté odehrala, bylo to, Ze se ji zazracné objevuji na nohach boty nebo
zachratiuje pied udusenim, 1é¢i o¢ni vady, slepotu a kiisi obéSence.® Jednim z pomérné
originalnich dart, které ma, je dar proroctvi, jez bohuzel vétSinou znamena $patné zpravy
(naptiklad smrt nebo konfiskaci majetku). Po své smrti se stava odbornici na vSemoz-
né nemoci (hlavy, oc¢i, usi, hlasivek, rukou, nohou, 1é¢i kiece, patet, horecku, epilepsii,
prujem, zaskrt nebo viedy), mimo to také posedlost, nebezpeci smrti a vzkiiSeni, coz
jsou celkem bézné zazraky. Dalsi kategorii mohou byt zazraky spojené s mrtvym télem
(svétlo, viing, nerozloZenost).” Ving a nerozlozenost téla jsou standardné povazovany za
znak svatosti.

V ptipad€ Legendy o svaté Klare lze nalézt paralelu s pfibéhem o rozmnozeni chleba
(Jan 6, 5-12): ,,V klastere byl uz jediny chléb, kdyz hlad i cas k jidlu staly prede dvermi.
Svétice zavolala sestru poverenou rozdélovanim a prikazala ji, aby rozdélila chléb, jednu
cast, aby poslala bratrim a druhou nechala doma pro sestry. Z té druhé ponechané polo-
viny dala podle poctu Chudych pani nakrdjet padesdt krajickii...“*' Druhy zazrak spojeny
s jidlem se tykal objeveni nadoby s olejem. Mimo to je tu n¢kolik dalSich zajimavych
ptikladd. Napiiklad na zaklad¢ jeji pfimluvné modlitby mélo byt zachranéno mésto pred
Saracény a potom jesté jednou pred jinymi neptateli. DalSimi jsou obraceni jeji sest-
ry, zapuzeni zlych ducht. Z tradi¢nich posmrtnych zazrak se v této legendé setkavame
s uzdravenim z posedlosti, rozdrcenych rukou, slepoty, epilepsie, zmrzaceni a otoku.
Vymyka se uzdraveni zufivosti a zachrana pied vlky.”

85 K ikonografii napiiklad: Rudolf PELEIDERER, Atributy svétcii, Praha 2008; Ludvik SKRUZNY, Atributy
vwbranych biblickych postav, svétcii a blahoslavenych, Celakovice 1996.

86 Die Vita der heiligen Elisabeth, s. 56-82.
87 Legenda $wigtej Jadwigi, s. 44.

88 Mozno hledat paralelu s Jan 2, 1-10.

89 Jiz zminovany Mt 25, 34—46.

90 Legenda $wigtej Jadwigi, s. 38—122.

91 Frantiskanské prameny I, s. 303.

92 Tamtéz, s. 304-326.
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U Anezky se zase do¢itame o milostivém daru ryb pro slabou Anezku, také se jim po-
dobnym zpusobem dostalo chleba, kdyz uz zadného v klastete nebylo, coz rovnéz souvisi
s jiz zminovanym citatem z Janova evangelia. Velmi znamy je ptibéh o vzkiiSeni z mrt-
vych jeji netefe, ktera se ovsem odmitla vratit do zemé zivych. Darované jablko od svaté
Anezky z klasternich zahrad zase uzdravuje jistou urozenou pani jménem Zofie. Télo
svaté Anezky rovnéz vydava sladkou vini. Posmrtné zazraky svaté Anezky se tykaji ob-
vyklych onemocnéni, av§ak navic se objevuji Zenské problémy, zachrana déti a ztracené
véci.?

Co se tyce zazraku, je velmi tézké odlisit, co je pouhou aplikaci biblickych textil a co se
skute¢né stalo. Vétsinou se musime spoléhat na vypovédi svédku v papezskych aktech,
ktera davaji v ptipadech nasich sledovanych legend textu zaklad, a na to, ze kiiva piisaha
je ve stfedovéku velmi vaznym ¢inem. Lidska pameét vSak selhava a kanonizacni procesy
trvaly dlouho, coz pro cirkev je zaruka pravosti, ale pro nas to objektivnosti sledova-
nych textl spise Skodi. Budeme-li vSak zavrhovat legendy obecn¢ jako neobjektivni, fikci
a ideal, nutné to musi vést k otazce objektivnosti jakykoliv prament. Jestlize mize Carlo
Ginzburg v inkvizi¢nich protokolech nalézt vypoveédni hodnotu, pak to musi nutné platit
i pro hagiografické texty. Nicmén¢ obecné¢ lze fict, ze obvykle se v legendach vyskytuji
tyto zazraky: 1é¢i se slepota, némota, zlomeniny, viedy, kiece, epilepsie, kiisi se mrtvi.**
Dale je mozné fict, Ze rozmnozovani jidla je zazrak typicky pro frantiskanské feholnice
(alesponit v nami sledovanych textech).

6. Zpovédnici a duchovni viadci

Velmi dilezitou osobnosti pro nase svétice je osoba zpovédnika ¢i duchovniho vidce,
protoze je formuje a pfevazné mirni v jejich radikalité. Jedinou vyjimkou ve sledovanych
pramenech byl Konrad z Marburgu, ktery Alzbétu naopak radikalizuje.

U Klary je touto osobou samoziejmé FrantiSek z Assisi, Alzbétu Durynskou vede jiz
zminény Konrad z Marburgu, Hedvika Slezska je také napominana, a to svymi zpovéd-
niky. U ni se zpovédnici stfidaji vice a zname je jménem (Herbord, o némz uz byla fe¢
vyie, a opat Giinter).” Vedeni Anezky Ceské se pontkud vymyka obvyklym muzskym
garantiim, protoze za jejiho hlavniho duchovniho vidce 1ze na zékladé dochovanych opi-
stt dopist svaté Klary v Mildnské legendé povazovat pravé Klaru. Nicméné Anezku Ces-
kou alespon symbolicky napomina kardinal Jan Gajetan (jako znameni muzské duchovni
autority, kterd je v textu nutna).’

Zavér analyzy

Srovnanim ¢tyt legend z naseho prostiedi a blizkého okoli jsem poukazala na nékteré
aspekty a fenomény, které se v nich vyskytuji. Komparacni analyza ukazala, ze v§echny
sledované legendy jsou obsahové velmi podobné a drzi se tradi¢nich linek a formulart®”’

93 Legenda blahoslavené Anezky (piivodni), s. 109-116.
94 Stejné jako Kristus vzkiisil Lazara (J 11, 1-44).

95 Ginter II. opat klastera v Lubusi.

96 Legenda blahoslavené Anezky, s. 109 (ptivodni).

97 Obecné zakladni formulaf sledovanych hagiografickych dél je stejny pro vSechny. Objevuji se tyto zakladni
ktestanské ctnosti: pokora (humilitas), chudoba (sine propria, paupertas), milosrdenstvi (misericordia)
a laska (amor).
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a zaroven jsou to vSechno ,,nové legendy*®. Lisi se v zasadé jen v jednotlivinach (nejvice
v posledni ¢asti vénované zazrakiim). Domnivam se, ze smysluplné je v téchto textech
hledat to jedinecné, protoze stejné jako v inkvizi¢nich protokolech je to to, co z formula-
i vybocuje a v konfrontaci s obecnym zivotnim ramcem nam to snad mize poskytnout
vhled do jejich zivota. Z predchazejiciho textu se miize zdat, Ze se prace zabyva tim, co je
stejné, avSak bez rozliSeni toho, co je stejné, nelze ani fict, co je jedinecné.

Nejblize si jsou Legenda o svaté Klare a Milanska legenda, coz v zésadé neni nova
informace vzhledem k tomu, ze Klafina legenda je povazovana za mateiskou t¢ Anezci-
n&.” V kazdém piipadé Klafiny rady jsou reflektovany v Mildnské legendé. Nejvice se
texty lisi v posledni ¢asti, vénujici se zazrakim, coz je dano tim, ze se 1isi mistni potieby.
To se vsak netyka pripadi nemoci a zranéni, které jsou v zasadé plosné pro jakoukoliv
legendu, protoze jsou nejcastéjsim diivodem modliteb téch, kdo se k nim utikaji. Pfesto
je nutné zdtraznit, ze v Milanské legende 1ze vysledovat i podobné nebo stejné praktiky
jako u Hedviky Slezské a AnezCiny sestry Anny Vratislavské (nebo alespon vliv jejich
legend na hagiografa, protoze Klara z Assisi se nebicuje). Patrné nejvétsi vliv na Anezku
mela Klara z Assisi, k niz se nam dochovala i korespondence. Nicméné ji s jistotou ovliv-
nila i Alzbéta Durynskad, ktera byla jiz v t¢ dob¢ svata. Svtij vliv patrné mély i Hedvika
Slezska a Anna. Otazkou zlstava, jaky ucinek na sebe navzajem mély Anezka se sestrou
Annou a zda pravé Anna nebyla hlavnim Cinitelem, pies kterého prichazel vliv Hedviky
Slezské na Anezku. To je vSak nedolozitelné, a¢ vnitini logika jejich vzdjemnych vzta-
ha by to napovidala. Nicméné dnes jiz neni mozné s jistotou fict, co legendista pouze
prevzal z jinych textl. Dalsi argument, ktery hovoii ve prospéch interpretace legend, je
Vita Annae, k niz se nam nastésti dochovalo pomérné zna¢né mnozstvi diplomatického
materidlu, jenz dokazuje ¢ast uvedenych udaju - pravda, pfevazné ekonomického charak-
teru, ale dokazuje, Ze autor legendy mél velmi dobré zdroje informaci a nevznikala Cisté
literarné. Navic obsahuje pomérné hodné osobnich specifik (naptiklad informaci o tom,
ze nemohla chodit), coz je historicky pomérné vzacna informace, k niz se na zékladé
jinych pramenti nedobereme.

Velky vliv maji na vysledny text samoziejmé i samotni legendisté. Jistou projekci ha-
giografii z jejich vlastniho Zivota a obecného diskurzu nelze vylouéit. Cista fabulace viak
neni pravdépodobna, protoze pievazna vétSina puvodnich legend je psana na zakladé
vyslechti svédki a kurialnich akt.'® Ostatné zainym ptikladem je jiz vySe zmifovana
Dicta Alzbéty Durynské, ktera takové vyslechy zvetejnuje. Na tomto piikladu lze rov-
néz dolozit rozdil mezi vyslechem dal§imi legendami.'”" Nicméné rozlisit, co tyto zeny
skutecné delaly a co jim jejich legendisté pouze ptisoudili na zéklad¢ zvyklosti, je velmi

98 Na prelomu dvanactého a tfinactého stoleti se méni charakter legend. Tém novym fikame legendae novae,
jsou napsané epicko-symbolickym jazykem a rozvijeji se pfedevsim u Zzebravych fadt. Tyto legendy méli
byt v mnohém inspiraci pro véfici. G. P. HUNCAGA, Kanonizacny proces, s. 277-278.

99 Helena Soukupova: Svatd Anezka Ceskd, s. 218-225.

100 Sbirku zakont upravujici kanonizaéni postupy nafidil sestavit Anez¢in soucasnik Rehot IX., ale zaklad ji
dal jiz papez Honorius III., ktery pozadoval, aby se proces nejprve konal na regionalni urovni a pod do-
hledem ur¢enych komisait. Komisafi byli dilezitymi aktéry procesu, byli to pfevazné feholnici zebravych
fadu, ¢asto minorité. Komisafi museli vyslychat svédky a pielozit jejich vypovédi do latiny. Po roce 1230
byla vypracovana i série otazek, které méli komisafi pokladat. Jaroslav POLC, Svétice Anezka Premyslov-
na, Praha 1989, s. 138.

101 Katarina NADASKA, Postava sviitca v stredovekom pisomnictve z pohladu kultu sv. Alzbéty (historicita
versus pamdt), Medea. Studia mediaevalia et Antiqua XI, 2007, s. 89-90.
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obtizné, ne-1i nemozné, pokud nemame takové $tésti na dochovani jako v pripadé Alzbéty
Durynské.

S jistotou mizeme fict, Ze Spitaly, které jsou v legendach uvedeny, realné existovaly.
Nicméneé co se tyce ctnosti, je to slozité z divodu zminénych legendistickych topoi a for-
mulait, které jsou ovlivnény spolecenskym piedstavami o svatosti v daném obdobi. Pres-
to lze predpokladat, ze asketicka praxe byla u téchto zen velmi podobna. Jsem presvéd-
¢ena, ze ackoliv individuum miize vzdorovat SirSimu diskurzu, ¢lovék je ze své podstaty
tvor spolecensky, a tedy snazici se k nékomu ptipodobiiovat, a jistou ¢ast modelového
chovani musi nutné prevzit. Z vyse uvedeného vyplyva, ze tiebaze texty mezi sebou mu-
zeme porovnavat a na zakladé sirsi zkuSenosti v nékterych pripadech predpokladat jejich
autenticitu nebo naopak tusit topoi, nelze je s jistotou odvrhnout jako nepravdivé.

Je potieba si také uvédomit, ze legendisticky text pokazdé cerpa z néjakého vypraveéni
(v pripadé duchovnich vidcl z pozorovani zivota). Troufam si fict, Ze inspiracni proud
musi nutné fungovat obéma sméry. To znamenad, Ze zita skuteCnost ma vliv na trendy
objevujici se v legendach a zaroven ona sama ovliviiuje dalsi osobnosti. Tim ovSem zjis-
tujeme, ze se dostavame v zasadé do nerozlustitelné situace. Vliv na svatost mél i fakt,
ze ve sledovaném obdobi je velkym trendem mit v rod¢ alespon jednoho svétce a pii
provazanosti rodil mezi sebou navzajem lze s trochou nadsazky fict, Ze konkurence byla
velka a zadny rod svym zplsobem nechtél zistat ve zboznosti pozadu, takze i kdyby
byla legenda o Alzbété Durynské trochu zvelicena, lze pfedpokladat, ze v ptipad¢ jejich
pribuznych, které ji nasledovaly, se tyto véci v uréité mife zcela jisté objevovaly. Ne vsak
vyluéné ve zminované mife a v§echny. To uz bylo v kompetencich jejich legendisti.

Na zavér lze konstatovat, ze tiebaze komparacni textova analyza hagiografickych text
je svymi vysledky mnohdy problematicka, protoze v ni neustale narazime na problém
odlisovani fopoi a reality, domnivam se, ze méla smysl a pfinesla pruhled do fenoméni
a tendenci, které je ovliviiovaly. Néktefi kolegové budou mozna namitat, ze zavéry jsou
diskutabilni, ale podle mého nazoru dochazi ke stejnému problému i u jakéhokoliv pra-
mene jiného charakteru nez diplomatického. Také by nemélo zapadnout, Ze v pripadé
Milanské legendy tato analyza poukazala na dal$i mozny inspiracni zdroj jeho autora, a to
na piiklady Hedviky a Anny, které byly dosud prehlizeny.
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Characteristic Features of Piety in Women from Sovereign Families in 13-century Central Europe
(Summary)

The analysis has shown which virtues and signs of holiness are important for the saintly women examined
and the authors of their legends, which images and biblical associations are commonly used in the legends,
and, at last, that they differ from each other only in small nuances. The study examines traits of character, as
well as other stereotyped attributes of notable pious women, related to their clothing, eating and other aspects
of everyday life. The role of spiritual leaders and tutors is explored too. In spite of this we must not forget that
there is always room for doubt given the character of legends as a literary genre, though we can compare the text
and suppose their authenticity or, on the contrary, fopos based on wider experience in some cases. However, it
is possible to come to a general idea about the phenomena and the influences that affected, filled and controlled
their lives.
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